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LA FILOSOFIA COMO DOMINAClu.x
Y COMO LIBERACION

HAcCiA UNA FILOSOFfA DE LA LIBERACION

El peruano Augusto Salazar Bondy (1925-1974), al ha-
blar de la filosofia que el latinoamericano ha de realizar,
decia: Es claro «que la filosofia que hay que construir
no puede ser una variante de ninguna de las concepciones
del mundo que corresponden a centros de poder de hoy,
ligadas como estan a los intereses y metas de esas poten-
cias. Al lado de las filosofias vinculadas con los grandes
bloques actuales o de futuro inmediato es preciso, pues,
forjar un pensamiento que, a la vez que arraigue en la reali-
dad histdrico-social de nuestras comunidades y traduzca
sus necesidades y metas, sirva como medio para cancelar
el subdesarrollo y la dominacién que tipifican nuestra con-
dicion histérica».! Una filosofia o pensamiento nuevo: como
pedia el antillano Fanon. Un pensamiento que fuese ex-
presion de nuestra realidad y no un nuevo intento de imi-
tacion. Ya que toda imitacién conducia, simplemente, a
nuevas subordinaciones, como lo estaba mostrando la his-
toria de nuestra cultura, ideas, pensamiento y filosofia.

La problematica, sin embargo, no era nueva, en 1840,
el argentino Juan Bautista Alberdi habia hablado de una
filosofia que saliese de nuestras necesidades, las propias

1. Augusto Salazar Bondy, ¢Existe una filosofia de nuestra Amé-
rica?, Siglo XXI, México, 1968.

e



514 TERCERA PARTE

de la América que se iniciaba en los caminos de la liber-
tad y el progreso. Una «filosofia americana —habia dicho
el précer argentino— debe ser esencialmente politica y
social en su objeto, ardiente y profética en sus instintos,
sintética y organica en su método, positiva y realista en
sus procederes, republicana en su espiritu y destinos».?
Se volvia ahora al planteamiento de una problemadtica que
no habia sido resuelta: el de la generaciéon latinoamerica-
na de Alberdi que intentd la «emancipaciéon mental». El
pensamiento, filosofia y cultura heredados de la domina-
cion ibérica, deberian ser eliminados, porque ellos eran
expresion de centros de poder de los cuales esta América
se habia emancipado politicamente. Pero ¢de qué centros
de poder se trata ahora de liberarse? Nada mas y nada
menos que de aquellos centros de poder expresos en la
filosofia en que se apoyaron nuestros préceres para can-
celar la dominacion ibera. La filosofia que en el pasado
latinoamericano se habia presentado como una filosofia de
liberacion se habia transformado en una filosofia de do-
minacion, justificadora de los intereses de los centros de
poder que la habian originado. La filosofia americana de
que habia hablado Alberdi no se alcanzd; en cambio se
habia adoptado una nueva filosofia de dominacién que
venia a tomar el lugar de la escolastica en la colonia.
¢Cémo habia sucedido esto? «El problema de nuestra
filosofia —sigue Salazar Bondy— es la inautenticidad. La
inautenticidad se enraiza en nuestra condicién histdrica
de paises subdesarrollados y dominados. La superacién de
la filosofia esta, asi, intimamente ligada a la superacién
del subdesarrollo y la dominacién, de tal manera que si
puede haber una filosofia auténtica ella ha de ser fruto de
este cambio histdrico trascendental. Nuestra filosofia, con
sus peculiaridades propias, no ha sido un pensamiento ge-
nuino y original —afirma—, sino inauténtico e imitativo en
lo fundamental. La constitucién de un pensamiento ge-
nuino y original y su normal desenvolvimiento no podran
alcanzarse sin que se produzca una decisiva transforma-
cion de nuestra sociedad mediante la cancelacién del

2. Cf. Primera parte de este libro.
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subdesarrollo y la dominacién.»? Asi, tanto las posibilida-
des de una cultura latinoamericana, como las de la filoso-
fia que la exprese, dependera de un cambio social y eco-
noémico previo. Esto es, seran como flor y fruto de una
nueva sociedad; un argumento acaso valido respecto a la
posibilidad de la cultura latinoamericana de que se ha
hablado, pero ¢valdra también por lo que se refiere a una
supuesta filosofia latinoamericana? En la preocupaciéon de
Salazar Bondy, lo propiamente filoséfico, esto es, lo pro-
blematico, ha sido puesto de lado en funcién con una
preocupacion econémica y social# El filésofo ha quedado
prendido de la tematica que la sociologia, antropologia y
economia latinoamericanas de nuestros dias vienen plan-
teando: la tematica de la dependencia, el subdesarrollo y la
liberaciéon en que vienen trabajando, entre otros Celso
Furtado, Theotonio Dos Santos, Tomas Amadeo” Vasconi,
Octaviano lanni, Florestan Fernandez, Helio Jaguaribe,
Ruy Mauro Marini, F. H. Cardoso, Anibal Pinto, André
Gunder Frank, Carlos Quijano, Pablo Gonzalez Casanova,
Alonso Aguilar Monteverde y muchos mas en Latinoaméri-
ca. El marxismo, tomado en una gran amplitud, y aplicado
a lo econémico y social sigue, de una y otra forma la ma-
yoria de estos estudios, ofreciendo aportaciones origina-
les que son ya expresion de la anhelada cultura y la filo-
sofia que alli se expresa.

¢Qué habia sucedido, nos preguntamos, con el proyecto
cultural y filoséfico latinoamericano del pasado siglo? Este
se habia frustrado, al adoptarse, selectivamente como lo
hacia el propio Alberdi, el instrumental filoséfico que se
consider6é util para esta tarea; se adoptaba una filosofia
que, si bien habia servido a sus creadores ahora atraia a
sus adaptadores. Se habia roto con la filosofia propia de
la colonia que justificaba su hegemonia, pero se adoptaba
la que justificaria ahora a la nueva celonizacién. Se pasaba
de una filosofia de dominacién a otra filosofia igualmente
dominadora. Seria contra la repeticion de esta sumision
que se alza la voz de Salazar Bondy, proponiendo una

3. Salazar Bondy, op. cit.
4. Cf. mi libro La filosofia americana como filosofia sin mds,
Siglo XXI, Méx_ico, 1969.
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filosofia que no sea ya la expresién de centro de poder
alguno. Una filosofia, como habia querido Alberdi, que
fuese expresion de esta realidad. Salvo que ahora la rea-
lidad en que ha de originarse es algo aun por realizar,
utopica, expresion de la posibilidad de un cambio previo,
el econémico y social de la América Latina, el de la can-
celacion del subdesarrollo. |

La filosofia, desde este punto de vista, resultari ser,
pura y simplemente, la afloracién de una situacién social
concreta, la del desarrollo. Sélo han tenido y podran tener
filosofia los paises desarrollados, los centros de poder de
ayer y de hoy. Es por eso que se puede hablar de una
filosofia europea u occidental, pero no de una filosofia de
pueblos como los de nuestra América. Pero al aceptar esto,
¢no se esta, una vez mads, aceptando un modelo extrafio
de filosofia, el propio del desarrollo? ¢No sigue siendo
Europa y el mundo occidental el arquetipo de lo propia-
mente filoséfico? Pareciera que volviésemos a cometer el
error de nuestros mayores, confundiendo los frutos de la
cultura que nos ha estimulado con el espiritu que los hizo
posibles. ¢(No ha sido esta confusién la que ha originado
el que una misma filosofia, la occidental, sea, por un lado
de liberacion para sus creadores y por el otro de domina-
cién de sus imitadores?

Filosofia no es ni tiene que ser un determinado siste-
ma, no tiene necesariamente que expresarse con sistema;
por el contrario, el sistema es pura y simplemente la ex-
presion formal de una filosofia, como lo ha sido la poesia
en un Parménides, las maximas en un Marco Aurelio, los
pensamientos en un Epicteto o un Pascal, y otras muchas
formas que no son las sisteméticas. Lo filos6fico es la ac-
titud. Actitud que origina determinados frutos. La admira-
cién, decian los primeros filésofos de la humanidad, es el
origen de la filosofia. Admiracién que es, también, preocu-
pacion frente a una realidad problemaética. Es el problema
el que originaba la filosofia y no la solucién del mismo,
aunque esta solucion sea su afloracién. Son las «aporias»,
callejones sin salida del hombre, los que dan origen a la ad-
miracion, a la preocupacion, y a la necesidad de resolverlos
racionalmente para alcanzar su solucién material. Pero los
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latinoamericanos nos hemos quedado con las puras solucio-
nes, soluciones extrafias, en vez de tomar el espiritu que las
hizo posibles. Por ello, la auténtica filosofia de liberacion
latinoamericana no puede ser algo por alcanzar, sino algo
que se debe ya estar haciendo. Su meta, su fruto, no es
la filosofia como tal, actitud con la que el hombre se en-
frenta a su realidad, sino las soluciones a los problemas
que esta filosofia se plantea y trata de obtener. La cancela-
cién del subdesarrollo no nos dara una filosofia americana,
sino la posibilidad de una sociedad libre, de un hombre
que no sea ya manipulado; pero no ya una filosofia de li-
beracion, que ésta ha de ser previa frente a la «aporia»
de la dominacién para que pueda ser cancelada.

La filosofia latinoamericana, por la que se pregunta
Augusto Salazar Bondy y otros latinoamericanos, esta pre-
sente en la misma interrogacion. Es la filosofia originada
en esta situacién de subdesarrollo que se quiere ver can-
celada. La filosofia que no sigue aceptando el subdesarrollo
como un defecto propio de nuestro ser y de nuestra reali-
dad y que, por el contrario, lo racionaliza para poder anu-
larlo. Lo filos6fico esta en la actitud frente a la realidad,
no en el fruto de esta actitud. El fruto sera, al mismo
tiempo, cancelacion de la dominacién, pero también de una
filosofia de liberacion que no tendra ya sentido de seguir
existiendo sino como una experiencia del hombre, de la
humanidad. Pero ¢habra una filosofia del hombre y la so-
ciedad liberados? Posiblemente, en relacién con la proble-
matica que esta misma liberacion y su sociedad plantearan
al hombre dentro de la dialéctica que es propia del hom-
bre y sus obras de que han hablado Hegel y Marx. Pero
no es precisamente ésta la filosofia que nos debe preocu-
par, sino la que tenemos que hacer para alcanzar la liber-
tad, para alcanzar la desalienacién que necesitan nuestros
pueblos. La filosofia critica, como lo han expresado el
mismo Hegel y Marx. No imitando al uno y al otro en los
frutos de esa critica, sino en la actitud que ha de tomarse
para el logro de una liberacion que no sea prestada ni
donada, ya que con ello seria nuevamente enajenada.

Esto lo propone Augusto Salazar Bondy, pero como una
tarea provisoria, circunstancial, al servicio de la filosofia
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cuya afloracién se espera. «[...] Propongo —dice— ya como
prescripcion posible, sin ninguna imposicién, que hagamos
lo siguiente: que para poder salir de la situacién, oriente-
mos el trabajo de nuestro filosofar, clara y decididamente
en el sentido de tratar de cancelar la dominacién de nues-
tros paises, con lo que ella implica de dominacién interior
y exterior; o sea, en el sentido de lo que se puede llamar
una filosofia de liberacién, que es lo opuesto a la filosofia
de la dominacién.»> En otro lugar ha dicho que si bien
esta filosofia latinoamericana ha de ser el fruto de un
cambio histérico trascendental, no por ello necesita espe-
rarlo este nuestro actual reflexionar: «no tiene por qué ser
solo un pensamiento —dice— que sanciona y corona los
hechos consumados. Puede ganar su autenticidad como par-
te del movimiento de superacién de nuestra negatividad
histérica asumiéndola y esforzandose en cancelar sus rai-
ces».® «Por lo tanto creo que se puede hacer un cambio
en la filosofia, aprovechando ciertas coyunturas, pero que
estan vinculadas estrechamente con los cambios en otros
sectores, que son los sectores econdmico-sociales de
base.» 7 -

¢Cudl sera entonces la funcién de esta filosofia circuns-
tancial que estamos haciendo en Latinoamérica? Una fun-
cion naturalmente circunstancial, nos dira Salazar Bondy,
critica. ¢Pero es que la filosofia que ha de aflorar de esta
critica —nos preguntamos— va a ser acritica, esto es, sin
problemas? De ser asi, ¢podriamos seguirla llamando filo-
sofia? Pese a ello Salazar Bondy hablard de la construc-
cion de una filosofia propiamente latinoamericana, que ha-
bia de ser el fruto de esta filosofia circunstancial y critica
que estamos haciendo. Esta filosofia tendria que «convertir-
se en la conciencia lucida de nuestra condicién deprimida
como pueblos y en el pensamiento capaz de desencadenar
y promover el proceso superador de esta condicién. Esto
quiere decir que una buena parte de la tarea que tiene por

5. Augusto Salazar Bondy, «Filosofia de la dominacién y filo-
sofia de la liberacion», en Strémata, Universidad del Salvador, San
Miguel, Argentina (octubre-diciembre 1973).

6. Salazar Bondy, op. cit.

7. Salazar Bondy, art. cit.
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delante nuestra filosofia es destructiva —a la larga destruc-
tiva también de su entidad actual como pensamiento alie-
nado—. Porque debe ser una conciencia canceladora de
prejuicios, mitos, idolos, una conciencia apta para develar
nuestra sujeciéon como pueblos y nuestra depresion como
seres humanos; en consecuencia una conciencia liberadora
de las trabas que impiden la expansion antropoldgica del
hispanoamericano que es también la expansiéon antropo-
logica de toda la especie»® ¢Una tal filosofia —nos pre-
guntamos— de presentarse, podra ser la expresion de un
pensamiento alienado? Circunstancial si, por supuesto, por
el tiempo que dure la desalienacion, pero auténtica filoso-
fia también, por la actitud. Lo otro, lo que venga como
resultado de su desalienacion, posiblemente ya no sea fi-
losofia, salvo que ésta sea la beata descripcién de la feli-
cidad del hombre en esta tierra. Porque si aceptamos el
punto de vista que sobre su propio filosofar tiene Salazar
Bondy, el marxismo como filosofia critica de la realidad
total que ha originado el capitalismo serd, igualmente, una
filosofia circunstancial, la que ha de originar el cambio,
pero no coronarlo. Y lo que decimos del marxismo podria-
mos decirlo de toda la filosofia creada hasta ahora. ¢Fi-
losofia de la alienacion y el subdesarrollo? O bien, filosofia,
pura y simplemente; empefiada, ayer como hoy, en resol-
ver los problemas que se plantean al hombre, los que
impiden su plena libertad.

Salazar Bondy, como algunos de sus seguidores, se em-
penara en la construcciéon de una nueva filosofia. Cons-
truccion por la via de destruccién critica de la que hasta
ahora ha existido. Acaso, como los filésofos de antafio, em-
penado en la creaciéon de un sistema original; pero de un
sistema que no podra aflorar hasta que se alcance el cam-
bio estructural de la realidad que nuestros pueblos estin
viviendo. En este sentido toda la filosofia hasta ahora sur-
gida seria un momento circunstancial de la que ha de sur-
gir en el futuro. De alli la necesidad de su reconstruccién,
de su replanteamiento critico. «Es el famoso proyecto
—dice— que siempre han tenido los filésofos, de recons-

8. Salazar Bondy, op. cit.
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truir la filosofia.» Proyecto que «sigue siendo valido, sola-
mente que tenemos que hacerlo a nuestro modo». El pa-
sado filoséfico que viene siendo en su totalidad filosofia
inauténtica, no filosofia, servira para la construccién de la
auténtica filosofia. Una filosofia que, posiblemente, des-
criba las soluciones dadas a los problemas del hombre;
pero que ya no interrogara, ni resolvera nada una vez re-
sueltos los problemas del hombre. Pero ¢es esto filosofia?
Si aceptamos que esto es filosofia, serd natural que lo que
se ha hecho, que lo que podamos hacer los latinoamerica-
nos no sea considerado atin como filosofia. Como tampoco
la totalidad de la historia de la filosofia que llamamos
filosofia en sentido estricto.

LA FILOSOFIA COMO DESTRUCCION DE LA DOMINACION

Continuando por la via tomada por Augusto Salazar
Bondy se encuentra la preocupacion que sobre el mismo
problema, el de la existencia de una filosofia auténtica-
mente latinoamericana, tiene el argentino Enrique D. Dus-
sel (1934). ¢Es posible una filosofia auténtica en nuestro
continente subdesarrollado, dependiente y oprimido atin
cultural y filoséficamente?, se pregunta Dussel. «Es posi-
ble —contesta—, sélo con una condicién, que desde la
autoconciencia de su alienacién, opresién, sabiéndose en-
tonces estar en la propia frustracién, la dialéctica de la
dominacién piense desde dicha opresion y vaya pensando
desde dentro de la praxis liberadora una filosofia ella mis-
ma también liberadora. Es decir, una filosofia que emerge
de la praxis histérica y que la piensa desde la existencia
personalizada del filésofo, el que sabiéndose liberal y pro-
féticamente vive anticipadamente un hombre nuevo.» ? En
este caso la filosofia es toma de conciencia, que parte del
sentimiento de dependencia, de opresion, que hace cons-
ciente para poder liberarse del mismo. La filosofia no es

9. Enrique D. Dussel, «La Filosofia Latinoamericana como
pensar la praxis liberadora», De la Cultura Latinoamericana, Voz
Viva de América Latina, Universidad Nacional Auténoma de Méxi-
co, México, 1971,
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ya un proyecto sino una actitud, a partir de la cual se
ira construyendo la filosofia liberadora, desenajenante.
Una filosofia que, en primer lugar, ha de emanciparse de
la filosofia europea mediante su critica. Mediante su des-
truccion, en sentido hegeliano, esto es, asimilacién, es
como entiende Dussel esta critica.

«En primer lugar —dice Dussel—, como filésofos lati-
ncamericanos del pasado debemos partir de la filosofia
aprendida, de la europea, la tinica que en verdad se ejer-
cia en nuestro mundo contemporaneo.» Es esta filosofia la
que hay que asimilar, destruir, para que pierda su ca-
racter dominador sobre otros hombres que no sean sus
creadores. En este sentido el filésofo argentino viene reali-
zando una tarea exhaustiva de reconstruccién del pensa-
miento filoséfico europeo. De esta reconstrucciéon habra
de depender la posibilidad de la filosofia de liberacién la-
tinoamericana, como una prolongacién superadora de la
filosofia de dominacién. Esta insertara ahora en la histo-
ria de esa filosofia, en otro plano que no sera ya el de la
imitacién que ha originado y mantenido la situacién de
dependencia en el pasado. Por lo que se refiere al propio
pasado latinoamericano, al pensamiento de este pasado,
éste ha de quedar negado no ya por la via de la asimila-
cién con que se negara el pasado filoséfico europeo, sino
por la simple cancelacién de su existencia. Inexistencia ori-
ginada en la inautenticidad de este pensamiento. En este
aspecto Dussel sigue a Salazar Bondy que niega el pasado
filosofico latinoamericano por su inautenticidad. La tarea
de «la filosofia latinoamericana no es comentar lo que la
filosofia anterior hizo, dice, aunque no debe desconocérse-
la, ya que estaba viciada en lo esencial de la alienacién
propia de toda cultura colonial: era un pensar que estu-
diaba el pensar europeo y que de esa manera desemboca-
ba en la realidad europea que aquel pensar pensaba. El
pensar latinoamericano era asi inauténtico por dos razo-
nes: porque pretendia pensar, y como pensar es pensar la
realidad, el pensar latinoamericano era a lo mas estudio
y casi siempre mera repeticién superficial, pero, y es lo
mas grave, al pensar, el pensar europeo ignoraba la reali-
dad latinoamericana y se hacia pasar aqui por realidad la
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realidad metropolitana, imperial, moderna, dominadoran».
Un pensamiento que, por falso, por inauténtico, por hacer
pasar como propio lo que era ajeno y extrano, debe ser anu-
lado, cancelado, al revés de la filosofia europea que, por
su caracter dominador sobre otras mentes que no son las
de sus creadores, debe ser asimilada..

La falla del pensamiento latinoamericano, la raiz de
su inautenticidad, estd en no haber hecho plenamente
suya a una filosofia que se conformé con imitar, asumiendo
con esta imitaciéon nuevas formas de dominacién; las que
ahora se trata de romper. «El filésofo inauténtico —dice
Dussel— se transformaba necesariamente en sofista, en
pedagogo domesticador de sus alumnos y del pueblo (en
verdad poco llegé al pueblo) para que aceptasen la cultura
del nordatlantico como la cultura universal, la tunica, la
verdadera. Eticamente se tornaba culpable, aunque no tu-
viera conciencia refleja de dicha culpabilidad, porque era
responsable de la alienacion cultural del latinoamericano.»
Pero la nueva filosofia latinoamericana, que se inicia ya
con este modo de pensar no caera en ese error. Dussel,
al contrario de Salazar Bondy, no discute la posibilidad de
esta filosofia, sefiala sus caracteristicas, pero la da como
un hecho, el hecho que ese sentido implica en el propio
filosofar de Dussel. No es algo por alcanzar en un deter-
minado futuro, ya que se ha iniciado y se esta haciendo.
El futuro es sélo el desarrollo y plenitud de esta filosofia.
«La presente obra —dice Dussel— no pretende pensar soélo
las condiciones de una filosofia latinoamericana. Ella es,
desde su comienzo, filosofia latinoamericana.» 1 Una filo-
sofia latinoamericana distinta de la anterior por su auten-
ticidad, por su diversa actitud frente al pasado filoséfico
europeo.

El pasado filoséfico latinoamericano, el que hay que
cancelar —de la misma forma como los emancipadores
mentales trataron de cancelar el pasado cultural y filosofi-
co heredado de la colonia— esta formado por el pensa-
miento de estos emancipadores mentales. Estos se equivo-

10. E. D. Dussel, Para una ética de la liberacion latinoamerica-
na, I, Siglo XXI, Buenos Aires, 1973.
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caron en su actitud frente al pasado filoséfico europeo, pen-
sando que bastaba repetir los filosofemas de esta filosofia
para que, por una especie de magia, el maravilloso mundo
del progreso del que esa filosofia era expresion surgiese
entre sus invocadores. La invocacion pura y simple, la
expresion de formulas tomadas de esta filosofia, no originé
la sociedad en que habia surgido esa filosofia. Por el con-
trario, estas mismas férmulas, tomadas al pie de la letra,
justificaron la dominaciéon de los centros de poder en que
se habian originado.

Simbolo de este pensar inauténtico, sofista, remacha-
dor de cadenas, lo es el pensamiento del civilizador Domin-
go Sarmiento. El maestro argentino, en nombre de la ci-
vilizacién, habia anulado las posibilidades propias de esta
América uniendo su destino al de los imperios del mundo
occidental. Desde su nacimiento. El hijo de esta América,
«hijo de madre Amerindia y el padre Espana, viene cla-
mando justicia —dice Dussel— pero su voz nunca ha
sido oida». Ni el conquistador, ni el encomendador, ni el
burécrata de la colonia escucharon su voz. Tampoco la
oligarquia criolla que ocupé el vacio de poder de la colonia
de Espafia. En el siglo XX, ya realizada la independencia,
este mismo hombre fue criticado, marginado y perseguido
por los supuestos civilizadores por ser un ente supuesta-
mente magico, fetichista e indio. De este hombre y su rea-
lidad hablaba Sarmiento, al que cita Dussel, diciendo: «La
vida primitiva de los pueblos, la vida eminentemente barba-
ra y estacionaria, la vida de Abraham que es la del be-
duino de hoy, asoma en los campos». Facundo es la obra
en que el civilizador Sarmiento condena a muerte a la
realidad americana en que él mismo se habia formado.
La América a la que se empefia en imponer otra visién,
la importada, de Europa. Sigue citando a Sarmiento cuan-
do éste dice: «El hombre de la ciudad viste traje europeo,
vive de la vida civilizada tal como la conocemos en todas
partes; alli estan las leyes, las ideas de progreso, los medios
de instruccidén, alguna organizaciéon municipal, el gobier-
no regular, etc. Saliendo del recinto de la ciudad todo cam-
bia de aspecto: el hombre de campo lleva otro traje, que
llamaré americano, por ser comun a todos los pueblos [...]



524 TERCERA PARTE

y el que osara mostrarse con levita, por ejemplo, y monta-
do en silla inglesa, atraeria sobre si las burlas y las agre-
siones brutales de los campesinos». All{ est4 la barbarie. La
barbarie que debe ser cancelada. En la América Latina,
sigue citando Dussel para mostrar el desarraigo e inauten-
ticidad del pensamiento latinoamericano del pasado, «se
ven a un tiempo dos civilizaciones distintas en un mismo
suelo: una paciente, sin conocimiento de que sobre su
cabeza estd remedando los esfuerzos ingenuos y popu-
lares de la Edad Media; otra, que sin cuidarse de lo que
tiene a sus pies intenta realizar los tltimos resultados de
la civilizacién europeas.

Fue su propia realidad la que el pensamiento latino-
americano del pasado negd, poniéndola asi al servicio de
poderes extrafios. «Estos intelectuales —dice Dussel—, fi-
l6sofos en potencia o sofistas en ejercicio, s6lo supieron
repetir (no pensar) el pensar preponderante europeo y de-
finieron a Ameérica Latina como #mbito periférico del
nordatlatico. Es decir, aceptaron la dominacién cultural
y la hicieron esencia de nuestro pueblo latinoamericano.
Civilizacién y barbarie: la civilizacion es la totalidad orga-
nizada y dominada por Europa (cuyas prolongaciones son
Estados Unidos y Rusia [...]) donde las colonias hispanas
0 neocolonias inglesas de América Latina quedan definidas
dentro del humanismo que se les ensefla; la barbarie es la
exterioridad, el no-ser, lo que se sittia mas all4 del logos,
el campo y la historia del indio, del mestizo, de la Améri-
ca Latina originaria y real.» Es esta América la que ahora
se hace escuchar, y ha de ser escuchada a través de una
ética y una filosofia de liberacién que lejos de ser un re-
medo de la filosofia europea la prolongue, la trascienda
expresando una humanidad mdas amplia, abierta, plena.

Desde el punto de vista de Dussel, la filosofia latinoame-
ricana existe, no es proyecto para un determinado momen-
to del futuro, sino algo que se estd haciendo. Lo expresa
ya el propio Dussel cuya obra es el inicio de esta filosofia.
Una filosofia auténticamente latinoamericana al contrario
de la que sélo fue simulacién de una realidad extrana. Fi-

11. Op. cit., tomo II.
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losofia de liberacién, frente a la que fuera instrumento de
una filosofia y cultura de dominacién. Esta filosofia, decia-
mos ya, se apoya, se levanta, sobre el pasado filoséfico
europeo del cual ha de ser ultimo epigono. La culminacién
de un pensar que ahora hace suyo el latinoamericano al
mismo tiempo que lo potencia. Destruyendo dialéctica-
mente el pasado filos6fico europeo, lo hace auténticamente
suyo. La filosofia europea inmigrante se hace asi de la
tierra americana proyectindola. Lo que hasta ahora ha
surgido de filosofia, o pensamiento, en esta América es
lanzado por la borda de lo que nunca debié haber sido.
Un pasado que no sera asimilado como habri que asimi-
larse el pasado filoséfico europeo. Es lo extrafio, 1o ajeno,
aunque esta extraneza se haya expresado en una genera-
cion de hombres de esta América. Enterrar a esta ge-
neracion parece ser la consigna cayéndose en nueva ampu-
tacién de un pasado que debia ser, como el europeo, asimi-
lado, destruido, criticado, dialécticamente.

De la nueva filosofia latinoamericana que se ha inicia-
do y que ha de trascender a la europea expresando la pro-
pia realidad de esta América habla Dussel: «La filosofia
latinoamericana es, entonces, un nuevo momento de la his-
toria de la filosofia humana, un momento analégico que
nace después de la modernidad europea, rusa y norteame-
ricana, pero antecediendo a la filosofia africana y asiatica
postmoderna, que constituirdn con nosotros el préoximo
futuro mundial: la filosofia de los pueblos pobres, la filo-
sofia de la liberacién humano-mundial». Una filosofia que
trascendera a la filosofia de dominacién de Europa y la de
los nuevos centros de poder, Estados Unidos y Rusia.
«Pero, por ello —agrega—, por encontrarnos mas alla de la
totalidad europea, moderna y dominadora, es una filosofia
del futuro, es mundial, postmoderna y de liberacién. Es la
cuarta edad de la filosofia y la primera edad de la antropo-
logia moderna, pero las asumimos en una realidad que las
explica a todas ellas.» 2

Aqui Dussel coincide con Salazar Bondy, aunque en un

12. Enrique D. Dussel, «Filosofia latinoamericana y método ana-
léctico», en Latinoamérica 6, Imprenta Universitaria, México, 1973.
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plano de mayores pretensiones, como lo es el de crear una
filosofia epigona del pasado filoséfico europeo u occiden-
tal. También Salazar Bondy ha propuesto un pensamiento
critico que reconstruya el pensar europeo a la manera lati-
noamericana. Todo eso, dice, lo tenemos que hacer de cual-
quier manera. «Pero [y aqui estd su diferencia con Du-
ssel] que podamos hacerlo depende de las coyunturas his-
torico-sociales: y en qué modo podamos hacerlo depende
en cierto sentido de lo que paso a paso se vaya logrando.»
No todo estd en ir a la Sorbona, o a Oxford, o a Moscti.
«Ello seria demasiado facil.» Hay que ir haciendo «un
trabajo critico en la medida en que la realidad histérica lo
permita, un trabajo de replanteo en la medida en que va-
mos emergiendo hacia una éptica nueva, y una reconstruc-
cion de la filosofia, en la medida en que esa Optica nos da
una manera de producir pensamiento ya orientado en sen-
tido de la filosofia de la liberacién».l* Salazar Bondy sigue
aqui siendo consecuente respecto a que la posibilidad de esa
filosofia, que se puede empezar, sin ser por ello la anhelada
filosofia latinoamericana, depende de cambios estructura-
les, econémicos y sociales previos. El filésofo actual, si
asi puede ser llamado, algo puede hacer, pero no mas de
lo que le permita su realidad. Es el hombre de la caverna
platdnica, encerrado en ella, sélo viendo sombras de una
realidad més real que ésta en que vive, pero de la cual
no podra salir si no trasciende a la caverna. Una trascen-
dencia que depende de que esa caverna se agriete y se
destruya por fuerzas que parecen no depender de la razén.

LA FILOSOFfA COMO DESALIENACION

¢ Existe una filosofia de nuestra América? De no existir,
¢es posible? De las dos respuestas que hemos presentado,
una nos traslada su posibilidad a un determinado futuro;
la otra acepta su existencia a partir de la obra de quien
hace la elaboracién. Una es utépica, la otra pretenciosa,
pero ambas estdn de acuerdo en poner de lado el pensa-

13. Salazar Bondy, art. cit.
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miento filoséfico latinoamericano anterior; ambas estan
de acuerdo también en asimilar la filosofia europea y tras-
~cenderla; una en la medida en que la realidad lo vaya per-
mitiendo, la otra a partir de la elaboracién que esta ini-
ciandose. En ambos casos se estd negando a Latinoaméri-
ca el verbo, la palabra, la razén o logos, que no se ha teni-
do, pero se puede alcanzar, en un futuro préximo o a
partir de esta elucubracién. Pero negar el verbo, la pala-
bra, a nuestros pueblos es aceptar el sentido de la primera
forma de discriminacién racial que conocemos, la del
griego que llamaba precisamente barbaro al que hablaba
mal, al que carecia del logos de que hacia gala el griego.
El balbuceante, el que no podia expresarse en griego, era
el barbaro, el que estaba mas alld de las fronteras de la
polis y la cultura. Tras esta misma frontera parecen seguir
estando nuestros pueblos al carecer de la expresién propia
de la nueva civilizacidon, la de nuestros dias, la del sistema
en que ella se expresa. ¢ Es que la tinica forma de expresar-
se es el griego?, podrian haberse preguntado los barbaros,
y de hecho se lo preguntaron cuando invadieron y destru-
yeron la civilizacién grecorromana y corrompieron su len-
guaje creando nuevas formas de expresiéon humana. ¢Es
que no existe otra forma de expresiéon racional que aque-
lla de la que sigue siendo modelo Europa y el mundo oc-
cidental?, podriamos preguntarnos en nuestros dias. ¢So-
lamente se puede hacer filosofia, en sentido estricto como
dicen nuestros nuevos légicos, de acuerdo con las férmu-
las de este pensamiento?

Antonio Gramsci, el fildsofo marxista italiano, decia:
«Hay que destruir el prejuicio, muy difundido, de que la
filosofia es algo muy dificil por el hecho de ser una acti-
vidad intelectual propia de una determinada categoria de
cientificos especialistas o de filésofos profesionales y siste-
maticos». Por consiguiente, hay que empezar demostrando
que todos los hombres son «filésofos», definiendo los limi-
tes y las caracteristicas de esta «filosofia» esponténea, pro-
pia de «todo el mundo». Filosofia que se expresa de muy
diversas formas, con un logos diverso, multiple, a partir
de una cierta concepcién del mundo. ¢Cual es entonces la
diferencia de ese filosofar de todo hombre, con el que
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pueden hacer, en forma especial, algunos hombres? Toda
actividad intelectual contiene ya una concepcioén del mun-
do, impuesta mecanicamente por el ambiente exterior, for-
mado, entre otras cosas, por grupos sociales, en los que
el hombre, cualquiera, se encuentra naturalmente inmerso.
El hombre piensa en funcién con este ambiente sin preo-
cupacion alguna por el origen de su forma de pensar. Pero
existen ciertos hombres que no piensan asi, los que lla-
mamos, o debemos llamar, filésofos; éstos prefieren pen-
sar lo mismo, pero a partir de una conciencia critica. Ela-
boran su propia concepcién del mundo, consciente y criti-
camente. Esto es, no aceptan que su personalidad sea for-
mada desde fuera, sino participan criticamente en la elabo-
racion de sus ideas. Criticar la propia concepcion del mun-
do significa, por consiguiente, hacerla unitaria y coherente,
elevarla hasta el punto que ha llegado el pensamiento. mun-
dial mas avanzado. Significa también criticar toda la filo-
sofia que ha existido hasta ahora, en la medida en que ha
dejado estratificaciones consolidadas en la filosofia popu-
lar. La filosofia, en este sentido, es la critica y la supera-
cion de las expresiones de la concepcién del mundo en que
se encuentra todo hombre. El filésofo es el que, ademas
de conocer, toma conciencia critica de lo que conoce, ha
conocido y quiere conocer. En este sentido la filosofia esta
al alcance del hombre que se tenga en esta actitud critica,
con independencia de la situacién espacial y temporal del
individuo que la realiza. Existe por eso una filosofia lati-
noamericana, como existe una filosofia europea, sin que
esta existencia dependa de la forma como se expresa. Fi-
losofar no es algo que sélo se puede realizar en una de-
terminada situacién social, porque en cualquier situacién
es posible la conciencia critica vy, por ende, la filosofia.
Puede haber filosofia sobre el desarrollo, como puede ha-
berla sobre el subdesarrollo. Seran distintas por su objeto,
como podran ser relativamente distintas por sus expresio-
nes, pero no por la actitud que ha de ser tomada.

Desde este punto de vista, la filosofia latinoamericana
del pasado histérico de esta América ha sido el resultado
de una actitud critica frente a su realidad (como se ha
visto ya la tuvo la generacién de los emancipadores men-
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tales), por ello es auténticamente filosofia, como lo es aho-
ra la de los criticos que se enfrentan a ella con conciencia
critica. Filosofia latinoamericana es por ello, también, la
que vienen haciendo los pensadores que hemos expuesto
y la de sus criticos cada uno frente a situaciones distintas
cuyas expresiones no se aceptan acriticamente. Filosofia
es asi una actitud frente a lo dado, actitud de inconformi-
dad frente a lo recibido para decidir si se le sigue aceptan-
do o se le rechaza. También en este sentido toda auténtica
filosofia, la que no se conforma con repetir filosofemas, con
imitarlos, es también filosofia de liberaciodn.

Gramsci, criticando a una filosofia que se jacta como
tal por separar lo histdrico de lo filoséfico, dice: «No se
puede separar la filosofia de la historia de la filosofia ni la
cultura de la historia de la cultura. En el sentido mas in-
mediato no se puede tener una concepcion de mundo cri-
ticamente coherente sin la conciencia de su historicidad,
de la fase de desarrollo que representa y del hecho de que
estd en contradiccién con otras concepciones o con ele-
mentos de otras concepciones». A lo largo de la historia
del pensamiento latinoamericano, nos hemos encontrado
con la ausencia del sentido critico que hace de la reflexién
filosofica, filosofia en sentido estricto. Ha sido, a partir de
la reflexion critica de este nuestro siglo xx latinoamericano,
que se ha ido tomando conciencia de este hecho. Un hecho
captado como yuxtaposicion cultural, como falta de asimi-
lacion entre culturas que han sido impuestas y sobrepues-
tas, de una manera u otra. De esta yuxtaposicién ha sido
consciente la casi totalidad del pensamiento latinoameri-
cano del siglo xx. De esta yuxtaposicién toman ya concien-
cia Marti, Rodo, Vasconcelos, Caso, hasta lo que ahora po-
dremos llamar pensamiento filoséfico latinoamericano con-
temporaneo. Pero también tomod conciencia de esta yuxta-
posicion —aunque no dio al problema una solucién ade-
cuada al realizar una nueva yuxtaposiciéon— la generacién
de nuestros emancipadores mentales. Esta generaciéon tomé
conciencia critica de la yuxtaposiciéon colonial sobre la

14. Antonio Gramsci, Introduccion a la filosofia de la praxis,
Ediciones Peninsula, Barcelona, 1972.
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realidad americana, pero al erigirse en civilizadores impu-
sieron nueva yuxtaposicién. Es de esto que han tomado
conciencia critica los creadores del pensamiento filoséfico
latinoamericano contemporaneo. Ahora ha sido sometido a
critica, no sdlo el pasado colonial impuesto por el mundo
ibérico, sino también el que representé y representa el
neocolonialismo de nuestros dias al aceptarse su concep-
cion de] mundo sin discriminacién critica alguna.

Las filosofias de Hegel y Marx, hemos dicho, han venido
a ser las filosofias en que mejor apoyo ha encontrado la
filosofia latinoamericana contemporanea en sus esfuerzos
por tomar conciencia de su realidad, y trascender las yux-
taposiciones que ésta le presenta. Filosofias que no son ya
tomadas como modelo por lo que se refiere a los frutos
que ellos han originado entre sus creadores, sino sélo en
lo referente a la actitud que éstas han tomado frente a la
realidad. Actitud critica, conciencia critica de la realidad.
Ya no es el Marx economista el que interesa a nuestro pen-
samiento, sino el Marx critico de la realidad enajenante
que ha originado el capitalismo. No es el Marx de la utopia
socialista, sino el Marx que hace consciente al hombre de
la realidad a la que hay que enfrentar para hacer posible
la utopia. Habr4, si, que cancelar el subdesarrollo de nues-
tros pueblos, pero como filésofos habra que tomar concien-
cia critica de los obstaculos que dificultan esta cancela-
cién. Conciencia del obstdculo que ha representado y re-
presenta el coloniaje de ayer, sumado al neocoloniaje de
nuestros dias, expresado en nuestra cultura y filosofia como
yuxtaposiciones enajenantes. Vencer esta enajenacién ha
de ser la principal tarea de nuestra filosofia, como lo es
ya la de los pueblos que forman el llamado Tercer Mundo
y sufren, como el nuestro, la alienacién de la conquista y
permanente dominacién. Tomar conciencia de nuestra rea-
lidad es tomar conciencia de nuestra alienacién, una alie-
nacion impuesta y sobrepuesta por diversas formas de
dominio. El desarrollo, la cancelacién del desarrollo, ha de
ser, precisamente, el resultado final de esta toma de con-
ciencia, toma de conciencia como desalienacién. La toma
de conciencia del hombre que no se resigna en una reali-
dad en cuya hechura no ha participado ni participa, y de
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la cual parece simple instrumento. Toma de conciencia cri-
tica que ha de permitir la creacién de una realidad que no
ha de ser ya expresién de la yuxtaposicién de soluciones
extranas en favor de los intereses de las que ellas son
fruto.

Asi lo ve el mexicano Abelardo Villegas distinguiendo
entre la idea de plena liberacién del individuo y. sus pue-
blos, y la liberacién como una accién critica encaminada a
esta meta. Un concepto de libertad, dice, «seria aquel que
se realizaria cuando ya satisfechas las condiciones econé-
micas y sociales, se llegara a una etapa tal en que la liber-
tad individual y la libertad social coincidieran. Esta seria
la que el marxismo llama desenajenacion, esto es, la posibi-
lidad de desarrollar todas las potencialidades humanas re-
primidas por determinadas situaciones histéricas enaje-
nantes». Pero, agrega, es posible distinguir otro «tipo de
libertad en el proceso que conduce a la desenajenacion», el
que conduce a la lucha, cualquiera que sea ésta su expre-
sién, para liquidar o cancelar los obstaculos que impiden
la liberacién como plena desajenacién. «Creemos —sigue
diciendo Villegas— que el concepto desarrollo debe presi-
dir cualquier explicacién acerca del hombre. El hombre
posee una serie de posibilidades que pueden ser desarrolla-
das o frustradas por los acontecimientos. Al contrario, el
desarrollo sin trabas, sin estorbos, es la desenajenacion,
una de esas libertades a que nos referimes antes, aquella en
donde la libertad individual y la libertad social coinciden.
Una sociedad cuya organizacién garantice el desarrollo de
las potencialidades humanas es una sociedad libre.» Tal
es la meta, aquella de que habla Salazar Bondy; pero ella
ha de ser el fruto de una accién previa, de la que lo haga
posible, critica en el campo filoséfico, revolucionaria en el
campo social. «Asi —agrega Abelardo Villegas—, la liber-
tad individual generalizada no puede concebirse mas que
como corolario de un largo proceso histérico y no como el
origen del mismo, aunque si pueda funcionar como punto
de partida de una critica del pensamiento politico. Sélo la
posibilidad de proyectarse hasta esta conclusién hace po-
sible la critica. Asi como sélo una proyeccién hacia el fu-
turo hace eficaces a las ideas, les otorga un caricter prac-
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tico.» ¥ Asi, una filosofia que en la América Latina se
plantee el problema de la enajenacién y de la yuxtaposicién
ideolégica que la origina, es ya una filosofia en sentido es-
tricto latinoamericano, y no ‘sélo aquella que corone toda
la filosofia occidental o se produzca en una sociedad ya
desenajenada. - |

«No hay alienacién sin mistificacién y sin mistificacién
aceptada», dice el socidlogo Joseph Gabel. Esto es, no es el
estado de dominacién o colonizacién el que origina la alie-
nacion, sino la aceptacién y utilizacién, por los propios do-
minados, de la ldégica en que se apoya esta dominacién. Se
mantiene la alienacién, cuando el colonizado, por una u
otra razén como el de asi convenir a sus intereses (los que
ha logrado dentro del estrecho 4mbito de la colonizacién),
se niega a tomar conciencia critica de la realidad y acepta
sin objecién la légica del dominador. Si, por el contrario,
el colonizado niega esta aceptacién —tomando conciencia
critica de la falsa conciencia en que se apoyaba— y deci-
de participar activamente en la produccién de la historia
del mundo, se da inicio a la etapa de desalienacién con la
que podria ponerse fin a la colonizacién, esto es, cancelar el
subdesarrollo. La colonizacién, sigue diciendo Joseph Ga-
bel, realizé en todos los lugares de la tierra en que se im-
puso, «una yuxtaposicion mecénica y despersonalizada de
elementos culturales de variados origenes». Por ello, agre-
ga, «<incumbe en adelante a los pueblos que recobraron su
independencia trascender esta yuxtaposicién para concluir
en una totalidad histérica concreta, en la que estos ele-
mentos no sean ni escotomizados ni convertidos en idolos,
sino superados e integrados dialécticamente, en el sentido
del Aufhebung hegeliano».!s. Pero éste no es sélo un pro-
blema latinoamericano, sino problema de todos los pue-
blos que han sufrido y sufren la dominacién colonial; y la
solucion no esta sélo en la desaparicién fisica de la misma,
sino en la destruccién critica de la légica con la que racio-

15. Abelardo Villegas, Reformismo y revolucion en el pensa-
miento latinoamericano, Siglo XXI, México, 1972.

16. Joseph Gabel, Sociologia de la alienacion, Amorrortu Edito-
res, Buenos Aires, 1973. :
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nalmente se justifica el colonizador y la aceptacién acritica
de tal justificacién por el colonizado. Destruir esta logica y
absorber las contradicciones que la yuxtaposicién colo-
nial ha originado, tiene que ser obra del pensamiento lati-
noamericano en Latinoamérica, como lo esta siendo el pen-
samiento que sobre realidades parecidas hacen otros hom-
bres, en otras regiones de nuestro planeta sometidas a for-
mas de dependencia semejantes, expresién ya de un solo y
poderoso centro de poder. Concientismo, como lo llama el
lider africano N’Krumah, conciencia critica, toma de con-
ciencia, como lo venimos llamando nosotros, ha de ser la
expresion de la filosofia sobre la que venimos interrogan-
do. No ya una posibilidad, sino una realidad expresa ya en
la misma interrogacion.

LA FILOSOFIA COMO ASIMILACION DE LA HISTORIA

La filosofia de la liberacion, no ya como una meta, sino
como un instrumento de desajenacién del hombre de esta
Ameérica y para cancelar la colonizacién y el desarrollo,
ya ha alcanzado una especial importancia y es objeto de
una gran preocupacién en la Argentina de nuestros dias.
Preocupacién de una generacién de pensadores, entre los
cuales-se encuentra Enrique D. Dussel. Algunos de ellos,
como el citado, en cerrada polémica con el pasado filosé-
fico argentino de los civilizadores del siglo X1x. Otros, como
Arturo Andrés Roig (1922), por el contrario, tratando de
realizar el Aufhebung hegeliano para no caer en nuevas
yuxtaposiciones. A -esta generacién filoséfica critica lati-
noamericana en la Argentina pertenecen, entre otros, ade-
mas de los citados, Mario Cassalla, Hugo Assmann, Hora-
cio Cerutti, Juan Carlos Scanone, Osvaldo Ardiles, Anibal
Fornari, Daniel E. Guillot, Rodolfo Kusch, Julio de Zan,
Amelia Podetti, Ricardo Pichtar,  Hugo Biaggini, Andrés
Mercado y Carlos Duek. Una generacién que se explica
dentro de la circunstancia histérica del peronismo y sobre
la cual hacia anticipos la generacién de los parricidas. En
otra linea, como generacién intermedia enlazada por preo-
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cupaciones parecidas, estan Gregorio Weimberg, Norberto
Rodriguez Bustamante, Victor Massuh y Conrado Eggers
Lan.

Arturo Andrés Roig se ha interrogado sobre el comienzo
de la filosofia de nuestra América. Un comienzo que sitta
no en un futuro todavia utépico, ni en el presente, sino
en la generacion de los criticados «emancipadores menta-
les», especialmente en Juan Bautista Alberdi. Siguiendo a
Hegel, relaciona este principio con el florecimiento de la
libertad politica. Cita a Hegel cuando dice: «En la historia
la filosofia se presenta alli donde existen constituciones
libres». De acuerdo con esta idea, «el problema del co-
mienzo de la filosofia en los paises latinoamericanos —dice
Roig— se da relacionado de modo necesario con el hecho
historico de su libertad politica». El hecho en si, sin em-
bargo, por lo que a nuestra América se refiere, no es sufi-
c1ente, ya que las constituciones que surgen como expre-
sion de esta independencia no son el producto de la refle-
Xion que sobre la realidad liberada hagan sus liberadores,
sino formas de convivencia libres tomadas de otros pue-
blos que son trasplantados a los nuestros. Trasplantada
igualmente la ideologia que sustenta la legalidad imitada.
«A partir de ese momento —dice Roig— se abren las pers-
pectivas histdricas de su comienzo, pero no se produce el
comienzo. Las constituciones no eran reales, sino tnica-
mente posibilidades no desarrolladas. Aquella fuerza de
que hablaba Hegel segin la cual el hombre es capaz de
ponerse para si y valer sencillamente para si, supone el
tener por valioso el conocerse por si mismo. El para si no
es unicamente fruto de la espada, es necesariamente fruto
del pensamiento. La libertad que el hombre alcanza cuan-
do accede al plano universal (al plano del “concepto”
hegeliano) es ejercicio de pensamlento y esta libertad debe
alcanzar su desarrollo propio si realmente se quiere que la
libertad politica adquiera su pleno sentido.» La libertad
politica como hecho, desde luego, hara posible su desa-
rrollo. Es con Alberdi, con la generacién emancipadora de
la mente, que se inicia el pensamiento filoséfico latinoame-
ricano. El hecho mismo de la libertad politica, es sometido
a la conciencia critica que de esta forma posibilita su
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desarrollo, para dejar de ser el trasplante de un para si
extrafo.

La reflexién de Alberdi y su generacién en Latinoamé-
rica, poniendo en entredicho los sustentos ideoldgicos del
pasado colonial para fundar los de una libertad propia de
esta América, es la reflexién con la que se inicia ese para
si de la conciencia sobre la que descansa la libertad del
hombre. Pero éste es sélo el comienzo. Un comienzo, como
todo comienzo, que no pudo superar todas las formas de
enajenacion dominante, con las que la generacién de Alber-
di tropezé y acepté en parte, como se habian aceptado
constituciones no originadas en nuestra realidad. Otros pa-
sos tendran que seguir dandose, hasta llegar a los que se
expresan en el modo de pensar latinoamericano contem-
poraneo empeflado en la misma tarea liberadora. Nuestra
€poca, dice Roig, «ha inaugurado un nuevo comienzo del
filosofar americano y ahora mas que antes sin duda, el
ponernos a nosotros mismos como valiosos que exigia
Hegel, se ha enriquecido en la medida en que hemos des-
cubierto los modos de alienacién bajo los cuales los pri-
meros comienzos del pensar americano quedaron desvir-
tuados e inutilizados para el hombre americano mismon».

Fue la incapacidad de nuestros mayores para descubrir
el caracter alienatorio del instrumental que habia adopta-
do para establecer la libertad, la que originé las nuevas for-
mas de alienacién y subordinacién de las que ya hemos
hablado. Es esto lo que va a superar el pensamiento filo-
sofico contemporaneo de esta América, al hacer conciencia
“critica de las nuevas expresiones de la libertad politica y
de las experiencias que puede aportar el pasado filoséfico
latinoamericano. Filosofia como expresién plena del Aufhe-
bung que ha de condicionar ya no la filosofia como instru-
mento de liberacién, sino la liberacién misma del hombre
que lo utiliza. «La postulacién de una filosofia americana
en Alberdi —agrega Roig— significé sin duda un momento
importantisimo del comienzo del filosofar, pero fue nada
mas un momento del comienzo, o simplemente un comien-
zo: El ponerse para si como valioso incluia todo menos la
alienacion. De ahi —concluye— que un verdadero comien:
zo de la filosofia americana unicamente podra lograrse
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para nosotros segun vemos ahora, no sélo poniéndonos a la
exigencia de pensar, sino también viendo ese pensar en
relacion con su circunstancia histdrica, y para esto habre-
mos de romper con los margenes de una logica pura e
introducirnos en el mundo de los filosofemas. En verdad,
hasta el mas sublimado concepto supone un mundo de
filosofemas, de formas enmascaradas de pensamiento, de
donde la necesidad de hacer historia de la filosofia, como
historia de las ideas, o hacer una historia de la filosofia
que sea plenamente consciente de la amplitud de su cam-
po de trabajo. Sélo asi alcanzaremos nuestro modo de
ponernos conscientemente como valiosos para nosotros
mismos.» 7 Un nuevo esfuerzo que haga conscientes las
trampas enajenantes, a través de su historia en el pasado
y como critica en el presente, para que este pensamiento
filoséfico nuestro sea, en la mayor plenitud, filosofia de
liberacion y no ya una nueva forma de dominacion externa
e interna. -
Asimilacion del pasado filosofico europeo, como propo-
ne Dussel en la tarea critica en que se ha empenado; pero
también, y en forma simultanea, asimilacién del pasado
filosofico latinoamericano como propone Roig. Dos expre-
siones de nuestro ser, ese ser construido con yuxtaposicio-
nes que deben ser canceladas. El pasado filoséfico europeo,
de cuya inautenticidad hablan ya los propios europeos
por haber hablado del hombre y su libertad para imponer,
en su nombre, formas violentas de dominacion.!® Pero tam-
bién el pasado filosoéfico latinoamericano que nos muestre
como es que aceptamos, libremente y en nombre de la
libertad y el hombre que la anhelaba, nuevas formas de do-
minacion. El hacer conciencia critica de este pasado nues-
tro en su doble expresion nos permitira entrar, ya no sélo
en la filosofia y la cultura de la que es expresién, sino en
la tarea, que ha de ser comun a todos los hombres, por
crear una scciedad desenajenada, libre, en otro plano que

17. Arturo Andrés Roig, «Acerca del comienzo de la filosofia
americana», en Revista de la Universidad de México (abril 1971).

18. Cf. «La filosofia occidental tropieza con el hombre», en mi
libro La filosofia americana como filosofia sin mds.
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no sea ya el de nueva dependencia, sino en el de solida-
ridad. .
El peruano Francisco Miré Quesada muestra por su
parte como la tarea futura a realizar para la liberacién
del hombre, no es tarea de este o aquel hombre, de este
0 aquel grupo social, de este o aquel pueblo, sino de
todos los hombres, grupos sociales y pueblos. Tarea de
Europa y tarea de nuestra Ameérica, cada una a partir
de su propia realidad, de su propia experiencia que, siendo
de hombres, sera en este mismo sentido experiencia que
puede ser valida para otros hombres. «[:...] Pero el des-
cubrimiento de la inautenticidad de Europa —dice Miré
Quesada— no significa de ninguna manera la ruptura con
el Occidente.» Europa aporté el reconocimiento del hom-
bre, aunque no lo haya sabido reconocer en otros-hombres.
Esta aportaciéon ha de universalizarse. «Porque descubrir
que el sentido ultimo de las cosas reside en el hombre,
comprender que todas las creaciones culturales son ad-
jetivas, que lo dnico esencial es el hombre que las crea,
tomar conciencia de que la importancia de las artes, de
las letras, del pensamiento filoséfico, reside en su contri-
bucién al proceso de liberacién humana que es la meta
de la historia, es sinénimo, estrictamente sindnimo, con
ser occidental.» ’ | =
Descubriendo la inautenticidad de Occidente, los lati-
noamericanos se descubrieron, a si mismos, como hom-
bres. Por ello los latinoamericanos y otros hombres a
quienes se regated la calidad humana pueden ahora realizar,
con mayor altura, lo que la cultura occidental mantuvo en
las fronteras de sus limitados intereses. «América Latina,
después de haber estado sojuzgada culturalmente por Eu-
ropa, pero separada de ella en sus realidades y en sus
posibilidades, se encuentra en el mismo camino.» Esta
América, «[...] al descubrir el sentido de su autenticidad
en la afirmacién del hombre, al liberarse de los modelos,
de los sistemas y de las vigencias impuestas por los oc-
cidentales, logra penetrar en el corazén mismo de la cul-
tura europea. El plantear la lucha por la liberacién de
los hombres como la fuente de su sentido y la meta de su
historia, empalma con Occidente, entra junto con €l en la
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orbita de un destino comun. Cada cual en su circunstan-
cia: Occidente tendido hacia un proceso de descoloniza-
cion, de reparacion material y humana hacia los pueblos
que, negando su propio destino, sojuzgd; América Latina
luchando contra el subdesarrollo, contra las arcaicas es-
tructuras sociales y econdmicas de origen colonial, reivin-
dicando a las grandes mayorias que desde siglos sufren
desprecio y abandono. Cada cual en caminos convergentes
hacia la nueva historia, hacia la historia que habra de co-
menzar cuando haya terminado el proceso de reconoci-
miento humano que constituye la reconciliacién definitiva
entre Occidente y América Latina».?

LA FILOSOFfA COMO CONCIENCIA CRITICA

Desde las Antillas, otro pensador de esta nuestra Amé-
rica, Frantz Fanon, una vez que ha aceptado la circunstan-
cia de la colonizacion para superarla, pide, ya no sélo a La-
tinoamérica, sino a los pueblos del Tercer Mundo, se
empefien en el logro de un pensamiento, una cultura y un
tipo de hombre que el Occidente fue incapaz de realizar,
pese a habérselo propuesto como un extraordinario pro-
grama. El mundo occidental que subordiné sus ideales a
los limitados intereses de sus hacedores. Pero lo que no ha
podido hacer el Occidente, bien puede lograrlo el Tercer
Mundo que sabe del hombre en carne viva, de la carne de
sus propios hombres. «Todos los elementos de una solucién
de los grandes problemas de la humanidad han existido,
en distintos momentos, en el pensamiento de Europa. Pero
los actos de los hombres europeos no han respondido a la
misién que les correspondia [...] en llevar [...] el proble-
ma del hombre a un nivel incomparablemente superior.
Dejemos a esa Europa que no deja de hablar del hombre
—dice Fanon— al mismo tiempo que lo asesina donde
quiera que lo encuentra. (Cémo no comprender que' tene-

19. Francisco Miré Quesada, «Realidad y posibilidad de la cul-
tura latinoamericana», en Revista de la Universidad de México (fe-
brero-marzo 1972).
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mos algo mejor que hacer que seguir a Europa? ¢No tene-
mos otra cosa que hacer que seguir a Europa? Occidente
ha querido ser una aventura del espiritu. Y en nombre del
espiritu, del espiritu europeo por supuesto, Europa ha jus-
tificado sus crimenes y ha legitimado la esclavitud en la
que mantiene a las cuatro quintas partes de la humanidad.»

No niega Fanon la grandeza de la cultura occidental, la
reconoce, pero sin rencor sefiala simplemente su insuficien-
cia. «<Europa ha hecho lo que tenia que hacer y, en suma,
lo ha hecho bien; dejémonos de acusarla, pero digamoslo
firmemente que no debe seguir haciendo tanto ruido. Ya
no tenemos que temerla, dejemos, pues, de envidiarla. El
Tercer Mundo esta ahora frente a Europa como una masa
colosal cuyo proyecto debe ser tratar de resolver los pro-
blemas a los cuales esa Europa no ha sabido aportar solu-
ciones.» No se trata, una vez mas, de alcanzar a Europa,
de ser como ella ni como su alter ego los Estados Unidos.
No se trata de repetir el error de nuestros mayores en
América, que también pueden presentarse en otros lugares
‘de este Tercer Mundo. No se trata de ser como ninguan
otro modelo extrano asesinando lo que el hombre de este
mundo tiene de propio. «[...] No hay que hablar de ren-
dimientos, de intensificaciéon, de ritmo —dice Fanon—. No,
no se trata de volver a la Naturaleza. Se trata concreta-
mente de no llevar a los hombres por direcciones que los
mutilen, de no imponer al cerebro ritmos que rapidamente
lo menoscaban y le perturban. Con el pretexto de alcanzar
a Europa no hay que forzar al hombre, que arrancarlo de
si mismo, de su intimidad, no hay que quebrarlo, no hay
que matarlo. No, no queremos alcanzar a nadie. Pero que-
remos marchar constantemente, de noche y de dia, en com-
paiiia del hombre, de todos los hombres.»

No se trata de alcanzar asi a nadie, pero tampoco de
negar a nadie como antes lo hizo Occidente en nombre de
sus mas altos ideales. Fanon no quiere ya saber de agra-
vios pasados. Esos son ya historia que, para que no viva,
ha de ser asimilada. Odiar a alguien es mantener una for-
ma de dependencia. Fanon no quiere cargar con la esclavi-
tud de sus abuelos, esta esclavitud debera ser recordada
pero sélo para que no vuelva a ser ejercida. Los pueblos
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del Tercer Mundo deben trascender al Occidente rompien-
do todas las formas de dependencia, de enajenacién, inclu-
yendo en ellas el odio con el que Europa supo llenar al
mundo. «Se trata, para el Tercer Mundo —dice—, de reini-
ciar una historia del hombre que tome en cuenta al mismo
tiempo las tesis, algunas veces prodigiosas, sostenidas por
Europa, pero también los crimenes de Europa», la escla-
vitud, odios raciales, desintegraciéon de la unidad del hom-
bre, tensiones sangrientas, alimentadas por los intereses
de clases, explotaciones y el «genocidio no sangriento que
representa la exclusién de mil quinientos millones de hom-
bres»2 Por Europa, por el mundo entero, por todos los
hombres, dice Fanon, este Tercer Mundo debe tratar de
crear un hombre nuevo, una nueva forma de pensar, una
filosofia que sea instrumento de solidaridad y libertad y no
de dependencia y dominacién.

Una expresién del pensamiento filoséfico europeo, el
marxismo, que ha venido tomando conciencia critica de la
grandeza y la miseria del sistema en que este pensamiento
se ha originado, dice por voz de su creador, el filésofo
Carlos Marx, algo que resumiria Ia historia del pensamien-
to latinoamericano: «Nuestra divisa ser4 la reforma de la
conciencia;, no por dogmas, sino por el andlisis de la con-
ciencia mistica, oscura para si misma, tal como se ma-
nifiesta en la religién o en la politica. Se vera entonces que,
desde hace mucho tiempo, el mundo posee el sueiio de una
cosa de la cual le falta la conciencia para poseerla de ver-
dad. Se verd que no se trata de establecer una gran sepa-
racion entre el pasado y el porvenir, sino de cumplir las
ideas del pasado. Se vera, por ultimo, que la humanidad
no comienza una nueva tarea, sino que realiza su antiguo
trabajo con conocimiento de causa».2!

20. Frantz Fanon, op. cit.

21. Carlos Marx, «Carta a Arnold Ruge, Kreuznach», septiem-
bre de 1843, reunida en Los Anales franco-alemanes, Paris, 1844. Pu-
blicados en espafiol por Martinez Roca, Barcelona, 1970,
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